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INTRODUCCION*

Una caracteristica distintiva de la civilizacién latinoamericana es que su devenir se
enmarca ya en la época de “la universalidad empirica” (C. Marx), cuando en el contexto de
la formacién del mercado mundial, por vez primera se configura un sélido sistema de
vinculos que abarca el mundo entero. Si consideramos la cuestién desde la perspectiva
histérica mundial, es precisamente entonces cuando se inicia el proceso de globalizacion.
Lo que observamos en lo sucesivo son las fases consecutivas de despliegue de este proceso.
De hecho es asi como entienden la globalizaciéon los mas destacados exponentes del
enfoque anclado en el concepto de sisterma-mundo, empezando por Wallerstein®.

Si partimos de tal interpretacion, el proceso de globalizaciéon aparece como un
importantisimo factor invariante de la historia de la civilizacién latinoamericana desde su
génesis hasta la época actual. Y hay que tener en cuenta, ademas, que la globalizacion se
efectia sobre la base concreta de la civilizacion occidental y genera una potente tendencia
de nivelaciéon de la diversidad cultural del mundo acorde con el principio de la
“racionalidad formal’”.

El propio devenir de la civilizacién latinoamericana es una de las reacciones mas
potentes a esta tendencia niveladora. Es la manifestacién de un proceso cualitativamente
distinto en su esencia ontolégica: el aumento de la diversidad cultural del mundo. Ahora
bien, el principio de diversidad sélo puede alcanzar plenitud ontolégica mediante su
interaccion con el principio de unidad. De ahi que el contexto universal constituya una de
las condiciones esenciales de la génesis y el desarrollo de la identidad civilizacional
latinoamericana, cuya relacion con dicho contexto siempre ha sido compleja y
contradictoria. En América Latina cobré cuerpo un tipo peculiar de correlacién entre la
civilizacién local, los factores globales del proceso histérico y el caracter especifico de esta
correlacion; lo que se percibe nitidamente cuando lo cotejamos con lo que observamos en

América del Norte.

1 El presente articulo fue publicado originalmente por la revista Iberoamérica (Instituto Latinoamericano de la
Academia de Ciencias de Rusia) n° 4 (2007) y se reproduce aqui con autorizacion de su autor.

2 I. WALLERSTEIN, The Modern World System, 2 vols., New York, 1974-1980. Sobre la correlacion entre los
enfoques del sistema mundo y civilizacional, véase: CpaBHuTeAbHOE M3ydeHue nuBuAmsannid. M., 1998, c.
521-537 y bibliografia.

3 Una exposicién condensada de esta tematica, basada en las experiencias de interacciéon del Occidente con
otras grandes civilizaciones del planeta, puede verse en Ilemsaxum . I'. Micropna MEHpPOBBIX ITMBHAM3AIINIL.
XX Bek. M., 2001.
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IBEROAMERICA VS LA AMERICA ANGLOSAJONA

Tras el descubrimiento de América por los europeos, el proceso civilizacional se
desarroll6 de modo totalmente distinto en las posesiones de las monarquias ibéricas y en las
de la Corona inglesa. Hsta diferencia venia determinada desde el principio por el caracter
cualitativamente distinto de las colonizaciones ibérica y anglosajona; lo cual, en definitiva,
se tradujo en la formacién de comunidades socio-culturales profundamente distintas entre
si.

Pero antes de concretar la tesis de las diferencias, quiza convenga sefialar que el
proceso civilizacional en el Hemisferio Occidental presenta también por doquier
determinados rasgos de similitud, sobre todo en las etapas iniciales. Y esto se refiere
precisamente al caracter de la correlaciéon con el contexto global. Lo primero que llama la
atencion es el papel del factor que interviene como un invariante de la historia del
Hemisferio Occidental, desde el poblamiento originario del continente hace decenas de
miles de afos: el factor espacio. Sus dimensiones colosales, asi como la virginidad de las
extensiones de territorio que se abrian ante los europeos produjeron un profundo impacto
en los conquistadores y los colonos del Viejo Mundo, impacto que se reflejaria con fuerza
en el pensamiento social de las dos Américas. En la estructura de la continuidad espacial y
cronolégica de las comunidades socio-culturales que se formaron en el Hemisferio
Occidental, el espacio desempefi6 inicialmente mayor papel que en Europa®.

Por lo demas, luego, a medida que se fueron separando las vias historicas de las
Américas anglosajona e ibérica, también en este parametro se perfild divergente. En
EE.UU. el aprovechamiento activo del territorio hizo que en fin de cuentas la correlacion
entre espacio y tiempo se inclinara en favor de este dltimo, lo cual pasé a ser un rasgo
tipico de la civilizacién “faustica” en conjunto.

Otra circunstancia que atafie igualmente a las dos Américas es que al principio
ambas tenfan asignado el papel de periferias de Europa, cuyas metrépolis se esforzaban por
mantenerlas en esta condicién (asf lo sefala, en particular, F. Braudel’). Pero hacia finales
del periodo colonial ya se perfilan también en este aspecto lineas de desarrollo divergente.
Como subraya Braudel, EE.UU. logr6 evadirse, si bien a duras penas, de la “economia-

mundo™ europea y crear un subcentro del sistema capitalista mundial, subcentro que, pese

4 Cabe sefalar que este papel dista mucho de ser univoco. Sobre las diversas proyecciones sociales del «factor
espacio» véase: F. BRAUDEL, Civilizacion material, economia y capitalismo, siglos X17-X1/1II, Tomo 3, El tiempo
del mundo, M., 1992, pp. 398-400.

5 Ibidem, pp. 435, 437.

¢ Ibidem, p. 435.

253



CUADERNOS

“CEL

CUADERNOS DEL CEL, 2017, Vol. I, N° 3
P&gs. 251-281. ISSN: 2469-150X

a seguir indisolublemente ligado a Europa, no dejaba de ser auténomo (y que
posteriormente alcanzarfa la categoria de centro principal). Por lo que atafie a América
Latina, esta seguia siendo una zona periférica de la “economia-mundo” europea’.

Con el caracter inicialmente periférico de las dos Américas esta relacionado otro
rasgo cualitativo suyo, a saber, el uso de formas arcaicas de explotacion basadas en la
coercién extraeconomica para satisfacer las demandas del mercado capitalista mundial en
trance de formacion: la esclavitud de los negros en EE.UU. y Brasil, asi como en una serie
de pafses caribefos; el trabajo forzoso de los indigenas en las encomiendas y
repartimientos: la mita de la regién andina y el cwatequit/ mexicano; y, por dltimo, otras
diversas formas de trabajo obligatorio de colonos europeos, que a veces incluian también la
esclavitud de blancos®. En este sentido los estados esclavistas del sur presentan més rasgos
de similitud con Iberoamérica que el resto de EE.UU. No es casual, por lo visto, que la
orientacion fundamental del desarrollo de la América del Norte y, por consiguiente, la
fuerte aceleraciéon que experimenté el proceso de modernizacion en el dltimo tercio del
siglo XIX, estuvieran relacionados con el hecho de que a raiz de la Guerra Civil quedara
superada la alternativa sociocultural propugnada por el Sur esclavista.

Con todo, incluso en lo que se refiere a las zonas esclavistas, la distancia
sociocultural entre la América ibérica y la anglosajona sigue siendo bastante grande.
Remitimonos una vez mas a la autoridad de F. Braudel. Al sefialar la existencia de muchos
paralelos habituales entre las plantaciones esclavistas del “Sur Profundo” de la América
anglosajona y el noreste brasilefio, subraya por otra parte que: «pese a la analogia en las
Sitnaciones, estas dos experiencias eran muy distantes una de otra en el plano humano. Entre ellas mediaba
la distancia que separaba a Portugal de Inglaterra, las diferencias en la cultura, en la mentalidad, en el
comportamiento sexualy’. Agréguese que el peso e incidencia de los elementos arcaicos en el
sistema civilizacional de la América Latina, incluso en las etapas iniciales, era mucho mayor
que en la América del Norte. Y en este caso no se trataba de una diferencia cuantitativa
sino cualitativa.

En cambio, si se observan paralelos en lo que atafie a los modos de estructuracion

del medio sociocultural. Braudel sefialé al respecto que a lo largo y ancho del Nuevo

7 Ibidem, pp. 435 y otras

8 E. WILLIAMS, Capitalism and Slaverymm, New York, 1975; Comunidades campesinas. Cambios y permanencias,
Lima, 1988; BRAUDEL, op. cit., pp. 402-410; Camapkuna M. K. O6musa B Ilepy. M.,1974; Aassiaos B. M.
AarrmHOAMEpHKAHCKaA Ieprdepus MUPOBOro Kamurasusma. M., 1991.

? BRAUDEL, op. cit. p. 419.
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Mundo las ciudades «erecian antes que las aldeas o, cnando menos, simultineamente con dstasy'.
Segun €l, en este continente Europa creé de nueva planta ciudades que parecian haber sido
lanzadas en paracaidas en lugares desiertos donde los habitantes solos o con ayuda de
indigenas creaban aldeas granero''.

Otro dato que sugiere paralelismo es que en ambas Américas se produjo un proceso
de intensa mezcla étnica. Sin embargo, hay que subrayar de entrada que si bien el hecho de
la existencia de esa mezcla auna a las dos regiones, el caracter que revistieron los
respectivos procesos en el Norte anglosajon y el Sudoeste ibérico presenta diferencias muy
substanciales. Las principales, por lo visto, radican en dos circunstancias. En primer lugar,
esta el hecho de que en Norteamérica cuando hubo mezcla de sangres ésta se produjo casi
exclusivamente entre representantes de etnias europeas. Semejante fenémeno se dio
también en América Latina, particularmente en aquellos paises o regiones (Argentina,
Uruguay, el sur de Brasil, parte de Chile) donde, igual que en EE.UU., en el dltimo tercio
del siglo XIX y las dos primeras décadas del XX hubo oleadas de inmigracién europea.

Pero en la América Latina el mestizaje pasa también por la fusion de distintas razas,
elemento que predomina en “la impetnosa sinfonia de la sangre” (E. Agosti) de la mayoria de los
pueblos latinoamericanos'". En segundo lugar, y éste es un dato ain més importante, en la
América anglosajona el mestizaje étnico no suponia sintesis cultural. A tono con la légica
“del crisol y el potaje’™*, los inmigrantes s6lo adquitfan la condicién real de estadounidenses a
condiciéon de que adoptaran de modo univoco el modelo sociocultural normativo, cuyos
principales rasgos habian sido determinados por “los Padres Fundadores” de los EE.UU. Y
esto, a su vez, implicaba la renuncia por los inmigrantes a las sefias de identidad
psicocultural que los unieran a su patria de origen y una adaptaciéon adecuada a los

“patrones culturales anglosajones” (M. Gordon), o sea, su asimilacion cultural. En América

10 Ibidem, p. 410.

"' F. BRAUDEL, Civilizacion material, economia y capitalismo, siglos X17-XVIII, Tomo 1. Las estructuras de lo
cotidiano: lo posible y lo imposible, M., 1986, pp. 515-516.

12.G. KORMAN, Industrialization, Immigrants and Americanization. Madison, 1967; J. HIGHAM, Strangers in the
Land. Patterns of American Nativism, 1860-1925. New Brunswick, 1988; Dramdeckue mporeccsl B CTpaHax
IOxmoit Amepuxn. M., 1981, c. 294-296, 303, 323-324; S. HUNTINGTON, sQuiénes somos? Los desafios a la
identidad nacional estadounidense, M., 2004, pp. 84, 203-215 y otras, y bibliograffa.

13 Véase, por ejemplo: M. MORNER, Race Mixture in the History of Latin America, Boston, 1967; A.
ROSENBLAT, La poblacion indigena y el mestizaje en Ameérica, 1492-1950, t. 2., Buenos Aires, 1954.

14S. HUNTINGTON, op. cit.,, pp. 203-2006 y otras; . HECTOR, S% Jobn de Crévecoeur. Letters from an American
Farmer and Sketches of 18-th — Century America, New York, 1981, p. 68.70; 1. ZANGWILL, The Melting Pot: A.
Drama in Four Acts, New York, 1975, p. 184; M. M. GORDON, Assimilation in American Life. The Role of Race,
Religion, and National Origin, New York, 1964, p. 89; M. NOVAK, Further Reflections on Ethnicity. Middletown,
1977, p. 59; P. GLEASON, “The Melting Pot: Symbol of Fusion or Confusion?”, American Quarterly (1964) p.
32a.o0.
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Latina el cuadro es totalmente distinto: los procesos de mestizaje etnorracial y cultural se
desarrollaron en general de modo paralelo, condicionandose y estimulandose
reciprocamente.

En definitiva, los destinos histéricos de las Américas anglosajona e ibérica no
fueron determinados por lo que las unia, sino por aquello que las diferenciaba. Las
diferencias radicales entre “los proyectos coloniales” anglosajon e ibérico (L. Zea)'” fueron
determinadas por el caracter cualitativamente distinto del fundamento religioso-
civilizacional de la personalidad de quienes realizaban estos proyectos: protestantes
puritanos en Norteamérica e hidalgos de la “conquista espiritual” catélica en las Américas
Central y del Sur'. La originalidad de las correspondientes modalidades de la fe cristiana
dio lugar a una diferencia sustancial en el enfoque de los problemas existenciales clave vy,
por consiguiente, a la orientacion del comportamiento humano en las esferas
fundamentales de la vida, lo cual, en definitiva, se tradujo en el surgimiento de tipos
civilizacionales distintos. Que quienes sentaron los principales cimientos de los Estados
Unidos contemporaneos fueron precisamente los protestantes es un hecho bien conocido y
universalmente reconocido'’.

En el marco de los sistemas culturales que descansan sobre los cimientos de las
religiones universales, las peculiaridades por que se distinguen las respectivas formas de
resolucion de las contradicciones fundamentales de la existencia humana vienen
determinadas por el modo de conexién entre el ser humano y el Absoluto. Dicho método,
a su vez, esta determinado por la eleccion de una u otra via de salvacién (recordemos que
las religiones universales, nacidas de un impulso axial, son religiones de la salvacion):
contemplacion, apartamiento del mundo, ascesis o, por el contrario, involucracién activa en
la vida mundana'®. Precisamente en este aspecto fundamental, el protestantismo constituye
un fendémeno unico en la historia mundial. Sus principales caracteristicas fueron llevadas al
extremo en el marco de la doctrina calvinista, cuyos adeptos ingleses entraron en la historia

mundial en los siglos XVI-XVII con el nombre de puritanos.

51.. ZEA, Filosofia de la historia Americana. El destino de América Latina, M., 1984, pp. 225-295.

16 En principio, merece ser considerada aparte la colonizacién francesa en América del Norte (Canadd,
Luisiana), la cual presenta similitud con la espafiola en toda una serie de importantes aspectos (ante todo, en
los que tienen que ver con la actitud catélica hacia los aborigenes). Sin embargo, la amplitud de ese trabajo
nos obliga a cefiirnos aqui a la constatacién del hecho de que “la América del Norte francesa” fue absorbida
por la anglosajona, lo cual en definitiva determiné el vector basico del proceso civilizacional en las antiguas
colonias galas.

17 Véase: S. HUNTINGTON, op. cit., pp. 48, 150-158 y bibliografia.

18 M. WEBER, M36pannsie npousseacus, M., 1990, c. 307-344.
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Quiza el motivo central de esta rama del cristianismo sea la idea de la plena soledad
del ser humano ante Dios. Entre el Absoluto y el ser humano no hay ningin intermediario
que pueda garantizarle a uno la salvacion. De ahi se detiva «e/ abandono absoluto de la fe en la

., e, . 19 . ,
salvacion sacramental-eclesidastica»”, que se manifiesta del modo mas consecuente en el

)
calvinismo. Precisamente en este rechazo reside la diferencia radical entre protestantismo y
catolicismo. Segun la visién puritana del mundo, no hay nada ni nadie que pueda influir
sobre Dios, sobre sus decisiones. Se rechazan no sélo las garantias institucionales, sino
también «odos los medios mdgicos en la bisqueda de la salvacion»”, considerados como
descreencia y ultraje. Dios, y sélo Fl, es libre en lo que decida. Su voluntad lo predetermina
todo, en particular el destino individual de todo ser humano, y ademas, segun Calvino, «sdlo
una parte de los hombres se salvard y la otra se condenara»”. La propagacion de esta doctrina
genetS «el sentimiento de una extrasia soledad interior del individnoy”.

Segun el dogma central de la doctrina protestante, inicialmente formulado por
Lutero, el tnico medio para vivir de manera grata a Dios es «uo la superioridad de la vida
monacal sobre la moralidad intramundana, sino exclusivamente el cumplimiento de las obligaciones
intramundanas derivadas de la posicion de cada uno en la vida, cumplinmiento que se convierte asi en su
ocacion’»”. Este planteamiento sefiala también una neta divisoria que separa a la Reforma
cristiana del catolicismo, en el marco del cual el monacato disfrutaba de un estatus muy
elevado.

De los postulados de la doctrina protestante se desprendia directamente que el
principal signo indirecto de la predisposicion divina de una persona (y, por consiguiente, de
que esa persona estd predestinada a la bienaventuranza eterna) es el éxito en la actividad
seglar, en el ejercicio de una u otra profesion. L.a medida del éxito en tal actividad se
convertfa asf en medida de la beatitud™’. De ahf que la obtencién de beneficios econémicos
(en la medida en que esos beneficios eran confirmacion del éxito alcanzado) se convirtiera
en uno de los criterios de pertenencia a los elegidos de Dios.

Aqui también observamos una diferencia sustancial entre los mundos iberocatdlico

y anglosajon. Mientras al primero le era inherente la conviccion de que el lucro debe ser

19 Tbidem, c. 143.

20 Tbidem.

21 Tbidem.

22 Tbidem.

2 Ibid. ¢. 97.

241bid., c. 97-98, 146-149, 186-187.
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.. . 25 . , . , .
legitimado por un fin sublime™, en el protestantismo el éxito en la esfera econémica no

>
necesitaba del beneplacito de instituciones religiosas y de la conformidad del sistema
ortodoxo de valores. El propio éxito consagraba de por si las actividades de la persona o
comunidad humana dada. Esta orientacion axiologica de indole capitalista, que se plasmé
con maxima plenitud en el area cultural anglosajona, contrastaba rotundamente con la
jerarquia de valores que imperaba en el mundo ibérico, donde “el honor” se ponia
indiscutiblemente por encima de “las ganancias™*.

La inaudita sacralizaciéon de la actividad intramundana en el protestantismo
implicaba el convencimiento de que el deber religioso consistia en cultivar y transformar la
realidad circundante, en primer término la naturaleza. El hombre ya no sélo se alza sobre la
naturaleza como cuspide de la creaciéon (de acuerdo con la tradiciéon cristiana universal),
sino que se le atribuye el papel de transformar activamente la faz de la Tierra «a mayor
gloria de Dios»”.

La formacién de las mencionadas orientaciones axioldgicas en el curso de la
Reforma preparé un cambio de importancia capital en el sistema civilizacional del
Occidente cristiano. Para aclarar la esencia de lo ocurrido, nos permitiremos hacer aqui una
pequena digresion teorica.

La “ley de integridad” de la civilizaciéon se realiza mediante la accion de tres
integradores sociales: el sistema general de valores, la actividad econémica y el Estado™. La
correlacién entre estos tres factores difiere segun la civilizaciéon de que se trate y, por regla
general, uno de ellos desempefa un papel sobresaliente, sistémico. Hasta la época de la
Reforma y del nacimiento del capitalismo, en el Occidente medieval este rol correspondia
al sistema de valores comun para toda la Europa cristiana. Sin embargo, a raiz de la
afirmacion del principio de “racionalidad formal”, en que se plasmé el “espiritu del

. . 2
capitalismo™”

, como principal integrador de la civilizacién occidental empez6 a funcionar
la actividad econdmica, lo cual sélo fue posible por efecto de un cambio sustancial en el
propio sistema de valores, en cuya jerarquia las demandas econémicas habian pasado a
ocupar el peldafio mas alto.

En el mundo ibérico el principal factor de cohesion de la gente en el marco de un

determinado todo integro sigui6 siendo durante largo tiempo (hasta el siglo XX) el sistema

2 Véase: llemsxun A. I'. EBporra n Aaturckas Amepuxa. .., c. 98-116 y bibliograffa.

26 Véase: Politics and Social Change in Latin America. The Distinct Tradition. Amherst. (Massachusetts), 1974.
27 Véase: ].A. ORTEGA Y MEDINA, La evangelizacion puritana en Norteamérica, México, 1976.

28 Bocmor. Agppo-asuamexue obupecmsa. — Hemopun u cospemernrocme, 1992, Ne 5, c. 182-184.

2 M. WEBER, op. cit., c. 70-96.
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de valores catolico. El segundo integrador social en importancia era el Estado. Por lo que
se refiere a la actividad econdémica, en el marco de la cultura ibero-catdlica esta se mantuvo
(practicamente, hasta el siglo XX) en el dltimo, tercer lugar de la jerarquia de los
integradores de la sociedad.

La soledad extrema del individuo frente a la severidad de Dios —soledad propia de
los protestantes y, en primer término, de los puritanos— y la consiguiente disminucién
sustancial (sobre todo, en comparacién con el mundo catélico) del estatus social de quienes
actuaban como intermediarios entre ellos (es decir, la Iglesia y el clero) se tradujo en una
acentuacion sin precedente —incluso en el marco de la tradiciéon cristiana— del papel del
individuo, llegando hasta formas extremas de individualismo. En esa misma direccion
actuaban la sacralizacion de la actividad intramundana y la correspondiente consagracion
del éxito personal. En el marco de la tradicion protestante anglosajona, la contradiccion
existencial entre individuo y sociedad se resuelve sobre la base del predominio
incontestable de la persona (en primer lugar, de su alma inmortal) sobre cualesquiera
instituciones sociales, incluido el Estado. De resultas y de modo paraddjico, la idea
primicial de la predestinacion divina absoluta dio lugar a una libertad personal sin
precedente de eleccién en la esfera social.

Semejante estatus del individuo necesitaba de la correspondiente cobertura
ideoldgica e institucional en la practica social. A tal efecto servia como fundamento
religioso la idea —muy acentuada en el protestantismo— de la sacralidad de las relaciones
contractuales entre las personas, idea que en el marco de la vision protestante del mundo se
derivaba directamente del concepto cristiano universal del Testamento, como contrato
mistico entre Dios y los hombres. De ahi que se elaborara con especial esmero la estructura
juridica, que se instaurara la autoridad indiscutible de la Ley.

El elevado estatus del individuo obligd a crear un sistema de garantias juridicas de
su soberanfa con respecto al Estado, a las instituciones sociales y a la sociedad. La
formacion de este sistema condujo a la separacion y neta distincién de la esfera de la vida
privada y la de la vida social, publica. En definitiva, es precisamente sobre esta base como
se conformaron los mecanismos del gobierno representativo y de la sociedad civil, la
democracia politica en sus formas maduras.

Segun sefialan acreditados cientificos (tales como, por ejemplo, el argentino G.
O’Donnell, el brasilefio R. da Matta y otros™), un rasgo caracteristico de la cultura politica

de los paises del mundo ibérico fue durante largo tiempo (hasta el siglo XX) la indistincion

30 Véase, por ejemplo: Nueva Sociedad n° 104 (1989) 105-117.
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(o falta de distincioén suficientemente neta) entre las esferas privada y publica, lo cual
dificultaba la asimilacién de los valores democtaticos en las sociedades de Iberoamérica.
Este rasgo es un importante componente del complejo autoritario iberocatdlico. Sin
embargo, la cultura politica de los paises iberoamericanos, por supuesto, no se reducia a la
tendencia autoritaria. En dicha cultura también estuvo presente desde el principio mismo
una tradicién democratica que se remontaba a la herencia de las libertades urbanas y
comunitarias de la época de la Reconquista, tradicion que a su vez se apoyaba en la
corriente del catolicismo ibérico cuyos exponentes trataban de actualizar en el marco de
“las polémicas sobre el Nuevo Mundo” (a partir del siglo XVD) la tradicion del
cristianismo primitivo. Ellos defendfan las ideas del libre albedrio, de la coparticipacién de
todo ser humano en el Absoluto Divino independientemente de su origen y posicion social,
impugnaban la transformacion de la Iglesia en un instrumento de los sectores pudientes.
En este plano se percibe la linea de continuidad que va desde B. de las Casas hasta aquella
parte del clero catélico que respaldé la Guerra de la Independencia, y desde estos hasta la
teologfa de la liberaciéon y la Iglesia Popular de la segunda mitad del siglo XX. El
surgimiento de estas ultimas hubiera sido imposible sin el proceso de renovaciéon que desde
principios del siglo XX abarcaba al mundo catdlico y que se plasmé en los documentos del
Concilio Vaticano 11, en los cuales que se han apoyado y apoyan las corrientes renovadoras
del catolicismo latinoamericano, desde las de tinte moderado hasta las de extrema
izquierda. Sin estas corrientes, sin los progresos registrados en el cosmos espiritual catolico
de cara al reconocimiento de los valores de renovacion, por lo visto no hubieran podido
darse los procesos de modernizaciéon en América Latina ni, en particular, los procesos de
democratizacion de los afios 80 y 90 del pasado siglo. Con todo, el componente autoritario,
a pesar de cierto debilitamiento, dista aun de haber desaparecido e incluso se ha promovido
nuevamente al primer plano en algunos paises de Iberoamérica (Venezuela, Bolivia) a

principios del siglo XXI.

Volviendo a la tradicion protestante anglosajona, conviene destacar lo siguiente. La
disminucién del papel de la institucion de la Iglesia en cuanto intermediaria entre lo
mundano y lo sacro se tradujo (siempre en contraste con el ambito cultural iberocatélico)
en una rapida declinacién de la importancia otorgada a “la Sagrada Tradicion” —esto es, a

los escritos de los Padres de la Iglesia— en el sistema general de visién del mundo. Dicho

3 Véase: Uemopun aumepamyp Aamunccois Amepuru. Om dpesnediniux spemer 0o Havara Bodiner 3a nesasucumocns. M.,
1985; Quinientos asos de historia, sentido y proyeccion, México, 1991 y otros.
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con otras palabras, se produjo una brusca disminuciéon del estatus y significaciéon de la
tradicién eclesial en general. Esto unido a que se acentuara la importancia del principio
personal denotaba un cambio sustancial en la correlacion entre los vectores tradicional e
innovador en el seno de la cultura occidental. I.a contradiccion existencial entre tradicion e
innovacion se empezd a resolver sobre la base del predominio del impulso innovador, lo
cual predeterminé el dinamismo sin precedente histérico de la civilizacion occidental, su
ritmo acelerado (incluso febril) de desenvolvimiento, que se plasmé en impetuoso
desarrollo de la ciencia y la economia, en las revoluciones industrial y, luego, tecnologica, en
cambios extremadamente rapidos y pronunciados en todas las esferas de la vida.

Las mencionadas caracteristicas del sistema protestante anglosajon de orientaciones
axioldgicas determinaron, a su vez, lo especifico del proyecto anglo-puritano de
colonizacién del Nuevo Mundo”. Los padres peregrinos, de inspiracion calvinista,
reprobaban tajantemente la experiencia de la Conquista ibérica. A diferencia de los
espanoles, no consideraban que su misién consistiera en difundir el cristianismo entre la
poblaciéon aborigen ni menos aun en convertirlos a su propia fe. Para ellos, la salvacion del
alma era un asunto estrictamente personal: cada cual era responsable de la salvacion de su
alma y plenamente libre de salvarla o no™.

Los puritanos no se sentian como conquistadores sino como colonos. Reconocian
la igualdad originaria de los indios, su naturaleza humana y, sobre esta base, entablaban con
ellos relaciones contractuales. No obstante, los indios al concluir acuerdos en virtud de los
cuales cedfan en propiedad privada a los colonos unas u otras tierras, no entendfan en
absoluto el significado de estos convenios. Y por eso a la vez violaban sus condiciones.
Desde el punto de vista de los puritanos, esto suponia violar el principio de sacralidad de
las relaciones contractuales. Esta circunstancia, asi como la obstinacién de los indios en
conservar su propio modo de vida que descansaba sobre principios totalmente distintos, su
obstinada renuencia a cumplir con la misién prescrita por Dios de cultivar la tierra y
transformar la naturaleza en vez de obedecer a sus ritmos como hacian ellos, la negacion de
la propiedad privada sobre la tierra, todo eso evidenciaba a los ojos de los puritanos que los
indios eran sordos a la Palabra de Dios. Y esto de modo indirecto venia a confirmar que no
pertenecian al grupo de los justos, de los elegidos de Dios. Por consiguiente, carecian

originariamente de toda probabilidad de salvacion.

32 Sobte el proyecto anglo-puritano de colonizacién, véase L. ZEA, op. cit., pp. 142-155.
3 Ibidem, p. 144.
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L. Zea subraya al respecto que, a diferencia de los misioneros catdlicos espanoles,
los pastores protestantes no se proponian atraer al ordenamiento cristiano del mundo a
quienes desde el principio mismo se mostraron ajenos al mismo... El puritanismo no
asimilaba el ordenamiento anterior, sino que implantaba otro para sustituirlo. Y en ese
nuevo orden algunos seres —como, por ejemplo, los indios— estaban pura y simplemente de
més™. Semejantes planteamientos imposibilitaban cualquier tipo de relaciéon entre las
culturas europea y autdctonas que no fuera de confrontacion directa, de combate a muerte,
en el cual el mas débil estaba condenado a sucumbir o quedar al margen de la sociedad en
construccion. Asi ocurrié con los indios norteamericanos, que en su mayotia fueron
exterminados, mientras el resto quedd acorralado en las reservas.

Nos enfrentamos aqui con una de las mayores paradojas de la historia mundial: la
afirmacién mas consecuente y fervorosa del principio de libertad individual del ser humano
en el marco de la sociedad se tradujo en la exclusion social de quienes no hacfan suyo este

principio y se negaban a reconocer las instituciones basadas en el mismo.

CONTORNOS DE LA CIVILIZACION LATINOAMERICANA

La civilizacion latinoamericana constituye una realidad singular que cristalizo en el
curso y por efecto de la interaccion de diversas tradiciones de origen y caracter distintos.
Por otra parte, esta realidad no se reduce a la simple suma ni menos aun a la
preponderancia de un solo sumando que haya ido absorbiendo a los demas. Aunque en la
configuracion de la fisonomia actual del area latinoamericana han intervenido
representantes de las principales razas y de muchisimos pueblos del planeta, los tres
principales actores del drama histérico de América Latina han sido las culturas indigenas
autdctonas, las civilizaciones europeas y el principio afroamericano (negro y mulato).

El punto de partida de los procesos que condujeron en definitiva al surgimiento de
América Latina en su aspecto actual fue el “encuentro” histérico de la América
precolombina y la Europa ibérica en el marco del descubrimiento y conquista del Nuevo
Mundo. El caracter de las relaciones entre los dos mundos que de este modo entraron en
contacto fue determinado por la diferencia cualitativa de los métodos con que se resolvian
los problemas y contradicciones fundamentales de la existencia humana.

Hacia finales del siglo XV, cuando apatrecen los europeos en el continente, todas las

sociedades indigenas (mas alla de diferencias sustanciales en otros aspectos) tenfan en

3 Ibidem, p. 146.
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comun varias caracteristicas estructurales fundamentales. Salta a la vista el predominio
practicamente absoluto del modo mitolégico, preaxial de pensar, que determiné el
correspondiente tipo de relaciones con el mundo, el sometimiento rigido de todas esas
sociedades, incluidas las de alta cultura, a los ritmos de la naturaleza, el predominio
absoluto de la tendencia de adaptacion al medio natural sobre los intentos de someterlo a
las necesidades propias. A sefialar también la dominaciéon de la comunidad natural sobre el
individuo, la tendencia manifiesta a la disoluciéon del principio personal en el seno de
semejante comunidad, la supremacia del arquetipo comunitario como fundamento y
principio sistémico de las sociedades precolombinas. Por ultimo, la prevalescencia de la
tradicién sobre la innovacién en la unidad sistémica de la cultura.

Los participantes ibéricos del encuentro de culturas en América presentaban una
fisonomia civilizacional singular. Espafia y Portugal se encontraban en el “campo de
fuerza” de interacciéon de las civilizaciones eurooccidental y arabe. Un rasgo genético
comun a las culturas de ambos paises era la compleja y a menudo conflictiva combinacion e
interaccion de los dos vectores fundamentales —occidental y oriental- de desarrollo
civilizacional de la humanidad. Cierto es que en una apreciacion de conjunto, a pesar de
que la cultura arabe ejercia aun considerable influencia en los paises ibéricos, el principio
europeo prevalecia. La fisonomia historica de Espafia y Portugal, igual que la del resto de
Europa, estaba determinada por el cristianismo, religion universal de la salvacion, nacida al
calor de la realizacion de las tendencias fundamentales del tiempo axial, en particular de la
que iba dirigida a superar la dominacién del modo mitolégico de pensar y la
correspondiente actitud hacia el mundo. En comparacion con las sociedades
precolombinas del Nuevo Mundo, la Europa del siglo XVI, incluidos los pueblos ibéricos,
presentaba una tendencia inconmensurablemente mas manifiesta de adaptacion del entorno
a las necesidades del hombre, un papel mucho mas elevado del elemento humano y de los
instrumentos artificiales de trabajo en el sistema de las fuerzas productivas, una posicion
mas alta del individuo con respecto a la sociedad y al poder, una significacién mucho mayor
del aspecto innovador de la cultura.

De las caracteristicas enumeradas se desprende una diferencia total en la dinamica
histérica de las areas civilizacionales consideradas. El tipo de ciclo caracteristico de las
sociedades indigenas presupone la reproducciéon del mismo modelo sociocultural, con
eventuales cambios de los vehiculos étnicos concretos de la tradicion civilizacional, pero
siempre con repeticion del mismo esquema general de desarrollo ciclico. En cambio, el tipo

de dinamismo ciclico del proceso cultural histérico que tiene lugar en el area cristiana
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europea implica cambios cualitativos en la transicion de un ciclo a otro. En este caso, quiza
quepa decir que la dinamica social no se reduce a las caracteristicas de un proceso ciclico.
El desenvolvimiento de los ciclos en los diversos campos de vida de la sociedad obedece
aqui a la 16gica del movimiento progresivo, que en una apreciacion de conjunto (a pesar de
fuertes involuciones registradas en la historia de algunos paises, en particular en la de las
naciones ibéricas) predomina indiscutiblemente en el marco de la regién europea.

Los mundos humanos que hace ya mas de quinientos afios se encontraron al otro
lado del Atlantico, eran muy distintos uno de otro, y en muchos aspectos, incompatibles.
La civilizacién latinoamericana nacié superando la légica de contraposicién de esos dos
mundos, pero la enorme distancia que separaba inicialmente a las dos “fuentes” dejé en ella
un rastro indeleble que todavia se percibe.

La civilizacién latinoamericana es un complejisimo nudo de interaccién de diversas
tradiciones, a cada una de las cuales correspondia un sistema propio de valores e
instituciones cuya mision consistia en afianzar esos valores en la vida social. En el
transcurso de cinco siglos de desarrollo se conformaron tres tipos esenciales de interaccion
de las culturas. El primero es la oposicion: la cultura ajena es rechazada rotundamente en
todos los niveles, pero al mismo tiempo existe contacto de caracter externo entre las
culturas. El segundo, la simbiosis: las realidades humanas que entraron en contacto forman
ya una unidad sistémica indisoluble, la ligazon se interioriza en las almas humanas, aunque
cada participante de la interacciéon mantiene su propia personalidad y no se crea una nueva
calidad cultural. El tercero es la sintesis: en la zona de contacto de culturas distintas surge
algo nuevo, que difiere de las cualidades de los mundos humanos actores de la interaccién
inicial.

El estudio de la historia revela una dinamica claramente determinada en el cambio
de la correlacién de estos tres tipos de interaccion a lo largo de los ultimos cinco siglos. Del
predominio de la légica de confrontacion en la época de la Conquista el proceso histérico
se traslada paulatinamente al plano de la simbiosis como forma preponderante de las
relaciones entre los exponentes de diferentes culturas (con apogeo de esta tendencia en el
siglo XVII). Luego entra en accién el mecanismo de sintesis que hacia finales del siglo
XVIHI y en el transcurso del XIX llega a ser el factor mas intenso de la dinamica
civilizacional de Latinoamérica.

Sin embargo, el despliegue de la sintesis no supuso la desaparicion de los otros dos
tipos de contacto intercivilizacional —confrontaciéon y simbiosis—, los cuales todavia hoy

intervienen en la realidad latinoamericana. Actualmente, tanto la civilizacion
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latinoamericana considerada en conjunto como cualquier cultura nacional de la region
constituyen un complejo entrelazamiento de esos tres tipos de contacto intercivilizacional,
cuya correlaciéon varfa de un pafs a otro.

Y eso indica que el proceso de creacion de una nueva calidad cultural permanece
inconcluso y en su desarrollo tiene que superar poderosas contratendencias, cuya potencia
esta predeterminada tanto por las circunstancias particulares en que se opera la génesis de la
civilizacién latinoamericana como por la complejidad del propio proceso de sintesis. En
éste se disciernen dos estratos o etapas historicos. La sintesis primaria hispano-india abarca
los siglos XVI-XVIIIL. La sintesis secundaria es un proceso complejo y doloroso de
percepcion y aprehension de las formas culturales que cristalizaron en el siglo XVIII, de las
innovaciones nacidas en los grandes centros de la civilizacién occidental, en primer lugar
del cimulo de valores universales de la modernizacion. A saber: el principio de la libertad
individual de eleccién y la independencia econémica del individuo que se desprende de
este, la estructura juridica desarrollada, la supremacia de la ley, la sociedad civil y la
democracia politica; y luego, los derechos universales de la persona, la tolerancia y el
pluralismo, la racionalidad de la actividad humana y la aspiraciéon al progreso, la
consolidacién nacional y el respeto de la soberania nacional, el imperativo de la nivelacion
de las condiciones sociales y econémicas de vida de las diferentes capas de la sociedad™.
Precisamente la difusién generalizada de estos valores en escala de todo el planeta
constituye el principal contenido humanitario del proceso de globalizacién.

Cuando ante los artifices de la nueva cultura latinoamericana se plante6 la necesidad
de proceder a la sintesis secundaria, la primaria ain no habfa concluido en ningin lugar de
la region, lo cual dificultaba en extremo la tarea. El caracter inconcluso de los procesos de
sintesis ha sido una caracteristica constante de la realidad latinoamericana en el transcurso
de los dltimos tres siglos. En este peculiar contexto histérico las formas simbidticas de
interrelacién, que compensaban la deficiencia de potencial integrador de las formas
sintetizadoras, adquirieron un papel estratégico clave.

El hecho mismo de que el proceso de creaciéon de una nueva calidad cultural
permanezca inconcluso denota que nos hallamos en presencia de una realidad sociocultural
de naturaleza peculiar, una civilizacién en curso de formaciéon que encierra en si diferentes

posibilidades de evoluciéon. Sin embargo, el analisis cientifico nos permite revelar un

% Acerca del sistema de valores de la modernizacién y las peculiaridades de la correlacion de sus diversos
componentes en Occidente y en el mundo “no occidental”, véase: G. MYRDAL, Cospenernsie npotaems:
wmpemveeo mupa». M., 1972, c. 116-127; Ilemaxuu 5. I'. Eppora n Aarumckas Amepuxa. .., c. 68-80; del mismo
autor. Mcropus mupossx musmansanui. XX sex. M., 2001, c. 7-11, 67-70.
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determinado conjunto estable de rasgos que a lo largo de los ultimos tres siglos han sido
inherentes a la civilizacién latinoamericana en proceso de formacion.

En principio, las civilizaciones pueden ser clasificadas en funciéon de diferentes
criterios. El cotejo de América Latina con otras civilizaciones locales permite proponer un
nuevo criterio a los efectos de tal clasificacion: la correlacion entre los principios de unidad
y diversidad, integridad y heterogeneidad en la estructura de una u otra macrocomunidad
sociocultural. Todas las civilizaciones son heterogéneas en mayor o menor medida, se
componen de diferentes elementos y al mismo tiempo cualquiera de ellas constituye un
todo integro, unico en su diversidad. No obstante, la correlacién entre los elementos de
homogeneidad y heterogeneidad son radicalmente distintas en las civilizaciones que en
términos convencionales, podemos calificar de “clasicas” y las comunidades civilizacionales
de tipo “fronterizo”. Entre las civilizaciones que existen actualmente podemos catalogar
entre las primeras a las que surgieron sobre la base de las religiones universales
(subectimenes, segtin la terminologfa de G. S. Pomerants)™. De este grupo forman parte las
civilizaciones cristiana occidental, sudasiatica hindo-budista, asiatica oriental confuciano-
budista e islamica. Todas ellas son macrocomunidades histérico-culturales de nivel
planetario. La fisonomia de las civilizaciones “clasicas” es determinada por el principio de
integridad.

Al concepto de civilizacion de tipo “fronterizo” corresponde Rusia, América Latina
y la Buropa ibérica (Espafa y Portugal)’, asi como la comunidad histérico-cultural
balcanica. En las civilizaciones “fronterizas”, a diferencia de las “clasicas” predomina el
principio de diversidad. Carecen de una base espiritual integra, su fundamento religioso-
civilizacional consta de varias partes cualitativamente distintas y el fundamento de toda la
construccion civilizacional es inestable.

La comprension de que la correlacion de los principios de unidad y diversidad en el
sistema civilizacional de la region tiene un caracter especifico, cualitativamente distinto del
que se da en el marco del correspondiente sistema occidental, asi como la concientizacion
del papel clave que desempefia la diversidad en este binomio es un rasgo distintivo de

muchos prominentes exponentes de esta corriente del pensamiento latinoamericano (desde

3 [Tomepan I'. C. , Teopus cybskymeH n mpobaeMa cBoeoOpasus CTBIKOBBIX KyAbTyp. — I[lomepant I'. C.
Brerxoa u3 tpanca. M., 1995, c. 205-227.

37 Tenemos que especificar ese momento: durante los ultimos decenios en los paises pirenaicos entre las
tendencias del proceso civilizacional predomina la tendencia a la integracion completa de ellos en el sistema
civilizacional de Occidente. Sin embargo, a nuestro ver, este proceso estd muy lejos de realizacién y todavia
no se ha desaparecido la tendencia contrapuesta, es decir, a la preservacién de especificidad civilizacional de la
Europa ibérica.
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S. Bolivar hasta L. Zea), en el marco del cual Latinoamérica es considerada como una
civilizacién con personalidad propia, cualitativamente distinta de las demas civilizaciones
contemporaneas de nuestro planeta®. En lo que respecta a los dltimos tiempos, quiza
quepa decir que esta tendencia encuentra su expresion mas brillante en las paginas de la
revista mexicana Contrahistorias, vinculada al Centro F. Braudel”.

La preponderancia de las realidades de la diversidad sobre las realidades de la
unidad determina un importantisimo rasgo particular del area civilizacional fronteriza como
es la coexistencia conflictiva —en el marco de un mismo sistema civilizacional— de enfoques
esencialmente diferentes ante los problemas-contradicciones clave de la existencia humana,
la coexistencia de las dimensiones mundana y sacral del ser, entre el hombre y la naturaleza,
entre el individuo y la sociedad, entre los aspectos tradicional e innovador de la cultura.

Por una parte, en la regién es evidente la poderosa presencia del cristianismo en sus
diversas modalidades historicas. Por otra, la constante reproducciéon de elementos no
cristianos (precristianos, mitomagicos preaxiales y atefsticos anticristianos) que mantienen
una presencia perceptible en el ordenamiento espiritual y ejercen notable influencia en el
comportamiento humano. Por una parte, se observa una tendencia a la afirmacién de una
cultura mediatizada, del principio de medianizacion, de superacion de la logica destructiva
del choque frontal de polaridades. Por otra, se manifiesta con fuerza el vector contrario que
tiende afianzar el caricter antinémico entre conciencia y ser”.

En la realidad latinoamericana se discierne facilmente la combinacién conflictiva de
"estrategias" contrarias en la solucién de la dicotomia naturaleza/ser humano. Advertimos
una nitida tendencia de obediencia a los ritmos de la naturaleza, que se manifiesta
plenamente en el ser de las comunidades indigenas, pero que observamos igualmente en los
representantes de otras comunidades etno-culturales, ante todo entre los mestizos que
habitan zonas naturales de los Andes, la Cordillera y la selva tropical. Y como esta
tendencia chocé con la aspiraciéon diametralmente opuesta de adaptar la naturaleza a las
necesidades humanas, llegando incluso a concebir la idea de su sometimiento total a la
voluntad del ser humano adaptandola a los estandares europeos y norteamericanos, como
se oy6 predicar en el discurso de los apologistas del progreso tecnolégico y el

aprovechamiento industrial del potencial natural de la regiéon. Asimismo advertimos la

38 JHemsaxun . I KoHmenmnu AaTHHOAMEPUKAHCKOTO ILIHMBHAM3ALMOHHOIO THIIA. — AaTHHCKAA AMEpUKa,
1998, Ne 11.

3 Véase, por ejemplo: Bolivar ECHEVERRIA, “La multiple modernidad de América Latina”, Contrabistorias
n° 4 (2005) 57-70.

40 Véase: Ilemsaxun f. I'. EBpora n Aatunckas AMepuxa. .., ¢. 246-269.
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convivencia conflictiva —en una misma area civilizacional- de enfoques contrapuestos
sobre cuya base se pretende resolver el problema existencial clave de la correlacion entre
individuo y socium.

La conflictividad se manifiesta con especial fuerza y claridad en el campo de las
relaciones entre el individuo, la sociedad y el poder. A lo largo de toda la historia
latinoamericana se observa netamente la propension a resolver el problema que se plantee
mediante el sometimiento del individuo a la sociedad en sus diversos planos, desde la
comunidad campesina hasta el Estado. Esta tendencia se ha nutrido de diferentes fuentes
entre las que cabe sefialar las siguientes. En primer lugar, el arquetipo comunitario, el cual
sigue determinando en gran medida el régimen de vida de los pueblos indios hasta el
momento actual y que se ha revelado capaz de reproducirse en un medio inicialmente ajeno
como el de las ciudades (incluyendo las diversas formas de autoorganizaciéon de quienes
migraban del campo a la ciudad); en segundo Ingar, esta el ya mencionado complejo
autoritario iberocatélico (autoritarismo, corporativismo, no distinciéon entre las esferas de
vida publica y privada, predominio del Estado sobre la sociedad, preponderancia de la
ortodoxia catélica en la esfera espiritual)®’; en terer lugar, el complejo autoritatio-
modernizador que imperd en muchos paises en los afos 60-80 del siglo XX como sistema
de orientaciones axiologicas de la cultura politica, basado en la idea de una renuncia
“provisional” a las instituciones democraticas y la instauracion de formas autoritarias de
gobierno con tal de acelerar la modernizacién®. Por ziltimo, hay que tener en cuenta también
“la huida de la libertad” en el espiritu del “conformismo compulsivo automatico” (E.
Fromm)®, fenémeno que se da en el contexto de la existencia formal de la democracia
representativa, asi como la afirmacién de la supremacia de lo social sobre lo individual en
diferentes versiones del pensamiento utépico latinoamericano.

Por otra parte, a la linea de sometimiento del individuo a la comunidad y el poder
siempre se ha contrapuesto en la historia latinoamericana la de quienes, a contravia,
preconizaban la libertad y la dignidad del individuo frente a la colectividad, la sociedad y el
Estado. Este planteamiento se apoyaba en la tradicion cristiana universal que hacfa hincapié
en la individualidad del ser humano —tradicién que se remontaba a la época preaxial y
cobré considerable desarrollo en el mundo catdlico—, en la poderosa aspiraciéon —que se

manifestaba en formas arcaicas— a la libertad ilimitada, a esa libertad intrinseca que nada ni

41 1bid., c. 107-111.
42 1bid., c. 144-146.
4 E. FROMM, BercrBo ot cBo6oabL. M.. 1990, c. 158-159.
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nadie podfan restringir y que se concretd en la existencia de grupos étnico-sociales como
los gauchos en La Plata o los llaneros en el territorio de Venezuela, asi como en la tradicion
occidental que buscaba dar soluciéon a la dicotomia individuo-socium reconociendo la
supremacia de los intereses y derechos del individuo y que empez6 a difundirse en América
Latina en el siglo XIX.

Dentro del espacio geografico y espiritual de esta region, la historia revela también
enfoques contrapuestos en cuanto a la relaciéon tradicién-innovacion. Asi, para varios
estratos “centrales” de la poblacion es tipico el deseo de prolongar la tradicion
manteniéndola a salvo, en la medida de lo posible, de cualesquiera alteraciones. Esta
actitud es inherente sobre todo a las comunidades indias, pero también a una parte de la
élite criolla de los siglos XIX y XX, que procuraba preservar la herencia colonial ibérica.
Por otra parte, se manifestaba nitidamente la propension a una negacién total de la herencia
histérica, a una ruptura catastrofica de la linea de continuidad. Nos referimos aqui a los
intentos de borrar de la faz de la tierra los logros de las culturas precolombinas por que se
caracteriz6 el comportamiento de muchos paladines de la conquista —tanto en su
dimension militar como en el plano espiritual—, y luego la negacion de la herencia ibérica en
la época de las guerras de la Independencia y en los primeros decenios que la siguieron, al
nihilismo en la apreciaciéon de las realidades latinoamericanas por parte de los promotores
del proyecto “civilizador” en el ultimo tercio del siglo XIX e inicios del XX, como, por
ejemplo, D. F. Sarmiento, ]. B. Alberdi y J. Sierra .

El enfrentamiento de tradiciones cualitativamente distintas, la heterogeneidad del
sistema de valores, la coexistencia en el espacio espiritual y geografico de la civilizacion de
diferentes enfoques frente a los problemas cardinales de la existencia humana, todo esto
incide de modo inmediato en la especificidad de la esfera institucional. En este sentido, lo
primero que llama la atencion es la debilidad relativa (en comparacion con las civilizaciones
“clasicas”) de la institucionalizacién politica. Una prueba de ello, entre otras, es el papel
clave que desempefi6 en la América Latina de los siglos XIX y XX, y sigue jugando todavia,
el método carismatico de legitimacién del poder, el menos institucionalizado de los tres
tipos de dominio politico sefialados por M. Weber®. Y otro argumento que se puede aducir
en respaldo de esa tesis es la extension del sector “informal” en las economias y las

sociedades latinoamericanas.

# Véase: D.F. SARMIENTO, Conflicto y armonia de las ragas en América. (Conclusiones), México, 1978, pp. 18 y
otras; L. ZEA, op. cit., pp. 270 y otras.
4 M. WEBER, op. cit., c. 646-647; Illemsaxun f. I'. EBpoma u Aatunckas Amepuxka, c. 146-147, 149-151.
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En las civilizaciones de tipo “clasico” la funcién principal de las instituciones
sociales consiste en asegurar el afianzamiento organico en la vida y la practica sociales de
un determinado conjunto de patrones axioldgicos estructurado en funcién del enfoque
adoptado para la solucion de los problemas existenciales. En las civilizaciones
"fronterizas”, a medida de que se desenvuelven los procesos de interaccion entre
tradiciones culturales cualitativamente distintas, las instituciones sociales asumen otra
funcioén, la de sentar el marco organizativo y condiciones adecuadas para llevar a buen
puerto estos procesos. Con la particularidad de que en este contexto se transforman las
propias instituciones, que, conservando en lo fundamental su forma anterior, adquieren
nuevas caracteristicas de contenido ajenas a la tradicién cultural en que se gestaron dichas
instituciones.

Asi, en los origenes de la historia latinoamericana las instituciones sociales de los
dos mundos implicados en el encontronazo (la estatalidad ibérica en su modalidad colonial
y la iglesia catdlica, que se apoyaba en las 6rdenes monacales, por una parte, y la comunidad
indigena, por otra) actuaron como vectores de la légica de la confrontaciéon de culturas
propiciando la afirmacién de orientaciones axiologicas contrapuestas. Sin embargo,
conforme se desplegaba el proceso de interaccién intercivilizacional esas mismas
instituciones fueron asumiendo el papel de marcos y formas organicos en los que se
inscribfan la simbiosis cultural y, posteriormente (aunque solo en cierta medida), el proceso
de sintesis. Semejante interpretacion se puede proponer también con respecto al papel de
las instituciones de los estados latinoamericanos independientes que vieron la luz en el
primer cuarto del siglo XIX, asi como a las normas de la democracia representativa y de la
sociedad civil.

En una apreciaciéon de conjunto, el examen de la esfera institucional de la
civilizacién latinoamericana confirma la importancia clave de las formas simbidticas. Asi, a
partir del siglo XVI, en la esfera econémico-social se observa una simbiosis compleja,
contradictoria en multiples aspectos, de las relaciones tradicionales de Poder-propiedad® y
la propiedad privada de tipo occidental, siendo asi que esta simbiosis se produce tanto a
nivel de las encomiendas y, luego, los latifundios, como a nivel estatal. El sistema politico
de los siglos XIX-XX presenta el cuadro de una simbiosis no menos contradictoria entre
formas de democracia politica inicialmente importadas de Occidente y la instituciéon del
caudillismo, que las impregna de arriba abajo y constituye la base fundamental de las

relaciones de patrocinio y clientela, todavia muy difundidas en la realidad de nuestros dias.

4 Bacuabes A. C. Mcropus Bocroka. M., 1993, c. 66-70 y otras.
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Al considerar el efecto de sintesis cultural, conviene prestar atencion al papel clave
desempefiado por las instituciones del sistema de educacion (desde las escuelas parroquiales
hasta los colegios monacales y, en parte, las universidades) y junto con estas una institucion
social particular como es el fendmeno de los festejos. Es precisamente en el marco de los
festejos populares (que por su propio caracter suponen el desbordamiento por la cultura de
los principios y normas que ella misma ha impuesto) donde resulta mas facil superar la
l6gica de la confrontacién entre dos mundos inicialmente ajenos uno de otro"’. Todo el
sistema de educacién estuvo hasta finales del siglo XIX (en algunos paises hasta mas tarde
aun) bajo control total de la Iglesia catolica, que tenfa también un rol preponderante en la
organizacioén de los festejos. En la primera mitad del siglo XX, por efecto del proceso de
secularizacion, se observé cierto debilitamiento de la influencia de la Iglesia en cuanto base
institucional de desarrollo de la sintesis, a la par con un incremento sustancial del papel del
Estado y (en otro plano) de los festejos en la creacién y mantenimiento de formas
culturales sintéticas. A partir de los afios 60 del siglo XX la posicion de la Iglesia se realiza
en una nueva hipodstasis: las comunidades cristianas de base pasan a ser uno de los
principales cimientos institucionales para el desarrollo de los procesos de sintesis. Entre
tanto, en los ultimos decenios, bajo la presion del neoliberalismo, la esfera de intervencion
del Estado se ha contraido y al mismo tiempo observamos cierto incremento del papel de

las organizaciones de la sociedad civil en la realizacién de la sintesis secundaria.

NUEVOS ASPECTOS DEL PROCESO CIVILIZACIONAL EN EL DESLINDE DE
LOS MILENIOS

Desde el punto de vista del enfoque civilizacional la situacién actual de Occidente
presenta un cuadro en extremo paradojico. Pareceria que, tras triunfar en la guerra frfa,
habia alcanzado la cumbre de su poderio, y los EE.UU. son ya la unica superpotencia capaz
de dictar su voluntad al mundo entero. Entre tanto, muchos pensadores y politicos de
Occidente®tocan alarma. Segin ellos, en el deslinde del 1I y el III milenios de la era
cristiana, a pesar del mantenimiento de indicios externos del poderio, sobre la existencia de

la civilizacién “faustica” se han cernido nubarrones de amenaza. En algunos casos se

47 Véase: Iberica Americans. [Tpasarnk B nbepoamepukaHcKoil kyabType. M., 2002.

4 Entre los trabajos de exponentes de esta corriente publicados en los tltimos afios cabe destacar los de P. J.
BUCHANAN y S. HUNTINGTON. Véanse, del primero, Cyepmes 3anada: Yem sviriuparue naceerus u_ycusere
umMMUZpayuu yeposarom auet cmpare u yusuausayuy. M., 2003; del segundo, la obra citada.
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exagera claramente la amenaza. P. Buchanan, por ejemplo, considera incluso Ila
contingencia de «la muerte de Occidente»”.

Pero esta claro que esa alarma tiene razones de ser. Y es que al tiempo que, una vez
concluida la guerra frfa, se intensifica la expansiéon de Occidente (en primer término, de los
EE.UU.) asistimos a un fenémeno que se podria definir como una alteracién de la
integridad de los cimientos axiolégico-espirituales de su civilizacion. Y esto significa que la
subecumene occidental ha entrado en una fase de gravisima crisis, cuyo epicentro esta
ubicado en los EE.UU. No es casual que la situacién en ese pafs imante la atencién de
quienes procuran ahondar en la comprension de los nuevos fendémenos.

La esencia de esta crisis, a nuestro juicio, ha sido acertadamente expuesta por S.
Huntington en su ultimo gran trabajo™. El propio titulo de la obra es sumamente
sintomatico: ¢Quiénes somos? Semejante interrogante, absolutamente habitual en el marco
del pensamiento social de las zonas civilizacionales “fronterizas” (en especial, en América
Latina y Rusia™"), uno de cuyos problemas centrales ha sido de antafio y sigue siendo el de
la autoidentificacién, nunca se habia planteado antes de modo tan explicito ante los
occidentales. Y el hecho de que en las primicias del siglo XXI se plantee ante ellos, en
primer término ante representantes de la variante norteamericana de la subecimene
occidental, es un indicio de erosién de la identidad civilizacional™. Los retos que sefiala S.
Huntington, efectivamente, ponen en tela de juicio la autoidentificacién de Estados Unidos
como una modalidad «anglosajona-protestante » de la civilizacion “faustica”.

Huntington relaciona la mencionada crisis de identidad con la tercera ola de
inmigraciéon masiva a Estados Unidos, que se inicié en los afios 60 del siglo XX, y, a raiz de
este fenémeno, la propagacion de la concepcion del multiculturalismo, que en los afios 70-
90 del pasado siglo desplaz6 en gran medida a un segundo plano los conceptos clasicos de
la asimilacién inspirados en el esquema del crisol y el potaje™. La novedad de la situacién

creada venia determinada en grado decisivo por la composicion de la nueva inmigracion,

¥ P. J. BUCHANAN, op. cit.

50S. HUNTINGTON, op. cit.

51 Véase, por ejemplo: D.F. Sarmiento, Conflicto y armonia de las razas en Amiérica, Buenos Aires, 1946, p. 27 y
otr.; L. ZEA, Discurso desde la marginacion y la barbarie, México, 1990, p. 241-242.

52 Cierto es que S. Huntington se refiere casi exclusivamente a la identidad «nacional». Pero en realidad enfoca
esta cuestion con Optica mas amplia y, de hecho, en el mencionado trabajo se refiere precisamente al
problema de la autoidentificacion civilizacional.

53 S. HUNTINGTON, op. cit., pp. 44-46 y otras.

5 S. HUNTINGTON, op. cit., pp. 44-406, 222-224 y otras; A.M. SCHLESINGER, The Disuniting of America,
New York, 1992; N. GLAZER, We Are All Multicnlturalists Now, Cambridge, 1997; A. MANN, The One and the
Many: Reflections on the American 1dentity, Chicago, 1979; M. WALZER, What 1t Means To Be An American, New
York, 1992.
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que por vez primera en la historia de los EE.UU. presentaba un caracter civilizacional
distinto con respecto a la América “anglosajona blanca”. La inmensa mayorfa de los
inmigrantes eran de origen latinoamericano o asiatico. Y entre ellos predominaban los
oriundos de América Latina. Al filo de los siglos XX y XXI eran ya la primera minorfa
étnica en namero, habiendo relegado al segundo puesto a los afroamericanos™. Tanto
Huntington como otros muchos autores hablan de plano de una “reconquista”
hispanoamericana de los estados surefios que EE.UU. arrebaté a México a mediados del
siglo XIX. La ola civilizacional iberoamericana inunda también a Florida. De ahi que tanto
Huntington como Buchanan consideren precisamente a la inmigracién latinoamericana
(ante todo, mexicana) como el principal desafio a la identidad norteamericana. Estos
famosos autores —y ahora también otros muchos cientificos— consideran real la perspectiva
de una latinoamericanizacién de Estados Unidos™.

No esta descartado que en estos planteamientos intervenga cierta hiperbolizacion
del “peligro”. En las propias diasporas latinoamericanas estan presentes y se enfrentan
diferentes tendencias. Al deseo de conservar su especificidad cultural y civilizacional, asi
como la identificacién con la patria latinoamericana se contrapone en buen nimero de
casos la orientacion a identificarse con la cultura angloprotestante dominante, la disposicion
a la asimilacion voluntaria. Entre los dos polos hay una multitud de variantes intermedias
que se caracterizan por combinaciones contradictorias de la tendencia a “conservar lo
suyo” y la aspiracién a adquirir cualidades indispensables para poder adaptarse con éxito a
la vida en los EE.UU"".

Sin embargo, en cualquier caso es evidente que el “crisol” estadounidense de los
afios 60 ya no da abasto para refundir cabalmente el nuevo “material humano”. De ahi que
en los afos 70-90 se promoviera al primer plano la concepcion de multiculturalismo, cuya
esencia, como es sabido, consiste en reconocer el detrecho de cada una de las minorias
étnico-culturales que habitan los Estados Unidos a conservar su propia identidad. Dicho en
otras palabras, se trata de reconocer la prioridad de la diversidad sobre la unidad.

Ahora bien, como apuntamos antes, la preponderancia del principio de diversidad
sobre el de unidad es el rasgo distintivo que determina la fronteridad de una civilizacion.

Por consiguiente, en el deslinde de los siglos XX y XXI la situacién sociocultural en los

% S, HUNTINGTON, op. cit., p. 352.
% Véase: S. HUNTINGTON, op. cit., pp. 45-47, 347-402; S. HUNTINGTON, “The Hispanic Challenge”,
Foreign Policy, 2004, March-April, p. 30-45; P. J. BUCHANAN.,, pp. 173-205 y bibliografia.

57 Véase al respecto el estudio fundamental de los latinoamericanistas rusos: ~Aanunoamepurarnckue duacnoper 8
CIILA. M., 2003.
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EEUU empez6 a adquirir rasgos de fronteridad. Se entiende que los Estados Unidos y
Occidente no son ninguna excepcion. En el contexto de la globalizacién tiene lugar un
proceso de alteracion de la integridad de los principios espirituales de todas las
subecumenes sin excepcion, ya sea la islamica, la sudasiatica hindo-budista o la esteasiatica
confuciano-budista. Por lo demas, a nuestro juicio, en ninguno de estos casos dicho
proceso no solo no ha concluido, sino que ni siquiera ha entrado aun en su fase
culminante. Quiza la férmula que mejor expresa el estado actual de todas las subecumenes,
incluyendo a Occidente, sea la que el escritor y culturélogo trinitense V. S. Naipaul aplicé a
la India, al decir que se trataba de “una civilizacién herida”, pero no de muerte.

Por lo visto, no se debe exagerar el grado de fronterizacion del socium
estadounidense. Eso si, es un proceso real. Y de ahi se desprende que, por paraddjico que
pueda parecer, el cambio del tipo civilizacional es una de las perspectivas previsibles del
desarrollo civilizacional de Norteamérica —en primer lugar, de los EE.UU—, que, dejando de
ser parte integrante de la subecimene occidental, se convertirfa en cierta modalidad de
civilizacién “fronteriza”.

Lo anterior no significarfa, ni mucho menos, la pérdida por Estados Unidos de su
estatus de potencia dominante en el mundo: la simultaneidad del caracter civilizacional
“fronterizo” con el papel de centro civilizacional no es ningin imposible. As{ lo demuestra
convincentemente el ejemplo historico de Bizancio, que durante muchos siglos combiné en
s{ los signos de centro geopolitico y cultural del mundo de su época y los de una
comunidad “fronteriza”, del probablemente primer socium humano de la historia de tipo
“Este-Oeste”, que no se reducia al principio oriental ni al occidental sino que se basaba en
sus vectores de interacciéon contradictoria™. Y probablemente quepa recordar también un
ejemplo de enlace “Este-Oeste” mas cercano a nosotros, el de Rusia, la heredera histérica
de Bizancio, que (convertida en la URSS) lleg6 a ser la segunda superpotencia del siglo XX.

En principio, la perspectiva de transformaciéon de la comunidad sociocultural
norteamericana en una nueva modalidad de fronteridad civilizacional coincide con uno de
los tres posibles posicionamientos de EE.UU. en la palestra mundial del siglo XXI, que
sefiala S. Huntington. En este caso, la diversidad se tornara prioritaria y los Estados Unidos

se abriran por completo al mundo convirtiéndose definitivamente en una comunidad

8 Recalquemos aqui que se trata precisamente de una contingencia que, aun siendo posible, todavia dista
mucho de concretarse en la realidad.

% Véase: Asepunnes C. C. [Tostuxa panneBusanTuiickoir aurepartyper. M., 1997, c. 262 y otras; CaBurknii
IT. H. EBpasmiicrso. Poccusa mexay EBporroit m Asueii: Eppasuiickuit cobaasu. M., 1993, c. 102.
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«multinacional, multirracial y multicultural»”’. La posibilidad de otra alternativa se vincula al
triunfo de los partidarios del fundamentalismo conservador. Presupone una drastica
autoafirmacion de la cultura anglosajona-protestante dominante, la neutralizacién de la
diversidad cultural tanto en los propios Estados Unidos como fuera de sus fronteras, el
intento de nivelar el mundo de acuerdo con el principio de la “racionalidad formal”. En el
sentido geopolitico esto se asocia con la afirmacién de un orden mundial unipolar con los
EE.UU. en el papel de imperio mundial. Pero parece poco probable que tal perspectiva
llegue a plasmarse en realidad. Y es que se contradice por completo con la marcha de otro
proceso que adquirié impetuoso desarrollo en el deslinde de los milenos. Un proceso que
se despliega simultaneamente con la globalizacién y a pesar de ésta, de la cual se diferencia
esencialmente por su ontologfa: aumento de la diversidad, que se manifiesta en que hace
hincapié en las tradiciones locales —culturales, religiosas, étnicas, civilizacionales—"". De
hecho, es precisamente en este segundo proceso en el que se sustenta la tendencia
geopolitica a la formaciéon de un mundo multipolar, que presupone el surgimiento de varios
nuevos centros de fuerza en el ambito internacional.

A partir de estos argumentos, creo que es admisible sefalar el surgimiento de
fenémeno absolutamente nuevo que podtiamos caracterizar como globalizacién de la
fronteridad. Cierto es que de momento no hay fundamentos para hablar de un cambio
radical del propio tipo “clasico” de civilizaciones. En todas las subecimenes la “situacion
fronteriza” dista mucho aun de plasmarse en “civilizacion fronteriza”. Tal transformacion
ocurrira solamente cuando esa situaciéon adquiera la calidad de histéricamente estable y
comience a reproducirse a s{ misma materializandose en un determinado sistema de valores
e instituciones.

En la evaluacién de las perspectivas no podemos limitarnos a deducir que la matriz
civilizacional latinoamericana contiene factores que frenan el desarrollo econémico y social,
tesis que se ha convertido ya en un lugar comun de los estudios comparativos. Entre tanto,
saltan a la vista las enormes desproporciones en la dinamica del desarrollo socio-econémico
intrarregional. Baste comparar el ejemplo de Chile, que ha logrado adaptarse en muchos
aspectos a las condiciones de la globalizacién, y la variante de Haiti marcada por una
situacion de estancamiento extremo. Hsto en primer lugar. Y en segundo lugar, es evidente

que no se puede enjuiciar una civilizacién u otra en funcién de un solo criterio. A tal fin es

0'S. HUNTINGTON, op. cit., p. 566-567.

01 T'AobGaAbHAss HCTOPHA M HCTOPHA MHPOBBIX IHBHAM3AIMI. MarepnaAsl ITOCTOSHHO ACHCTBYFOILETO
MEKANCIUITAHAPHOTO cemuHapa Kayba yaensix «'AoGaapHbI Mupy. Bemyck marerit (28). M., 2003, c. 56-
57.
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absolutamente indispensable que la correspondiente apreciacién se apoye en todo un
conjunto de criterios.

Como version de trabajo se podria adoptar el modelo geocivilizacional propuesto
por Y. V. Yakovets, en el que intervienen seis criterios fundamentales: demografico,
ecoldgico, tecnoldgico, econémico, socio-politico, asi como el nivel de desarrollo de la
cultura espiritual”. El cotejo en estos parametros de la civilizacién latinoamericana con las
de otras regiones es un tema que merece ser objeto de un trabajo aparte. Pero, aunque nos
limitemos a formular un juicio preliminar, légicamente llegaremos a la conclusién de que, si
bien en base a los criterios econdémicos y tecnologicos la superioridad de la
macrocomunidad norteamericana es indiscutible, la comparacién en los parametros
ecolégico, demografico y espiritual arroja un cuadro de la correlacion entre el “Norte” y el
“Sur” del Hemisferio Occidental muy distinto.

Veamos lo que concierne a la ecologia. Es imposible pasar por alto el hecho
indiscutible de que Estados Unidos es el principal “contaminador” del planeta®. Es verdad
que a finales del siglo XX la situacién ecologica en Europa Occidental y Norteamérica ha
mejorado notablemente®. Pero no todo es tan sencillo. Es bien sabido que en el dltimo
tercio del siglo XX se efectud el traslado masivo de buen nimero de producciones “sucias”
desde los centros occidentales a la periferia de la economia mundial, en particular a paises
de Latinoamérica, lo cual por supuesto redundé en perjuicio de sus ecosistemas al tiempo
que contribufa a incrementar sus tasas de crecimiento econémico. Es decir que la mejora
relativa de situacion ecologica en Occidente —en primer lugar, en Estados Unidos— se logro
en gran medida a cuenta de la periferia y, en particular, de la periferia latinoamericana. Al
respecto conviene fijar la atencién en la contradiccion aguda y dificil de resolver que existe
entre los intereses del desarrollo «de persecucion» de los paifses latinoamericanos y los
imperativos ecoldgicos. Y en este contexto reviste especial importancia el hecho de que
esos imperativos hayan sido incluidos entre los pilares basicos de la concepcion del
desarrollo sostenible, que cuenta hoy con la aprobacién mayoritaria de los paises

latinoametricanos.

62 Véase: fxoserr FO. B. T'anobaamsarus n B3aumoaetrictsue rmmBuansanmii. M., 2003; del mismo autor.
MeroAndeckne yKasaHWUA AAA 3aIIOAHCHHSA aHKET II0 AMHAMUKE AOKAABHBIX LHBHAM3ALNN HA OCHOBE
reormuBHAn3artmoHHON Marpuisl. M., 2005; Kyseik b, H., fkoserr 1O. B. Poccma — 2050: crparerns
HMHHOBAIIMOHHOTO IIpopea. M., 2004.

63 Véase, por ejemplo: P. KENNEDY, Benzynan 6 dsadyanrs nepsuiii sex. M., 1997, c. 49, 92-93, 97, 141-142, 144-
146; fxoser FO. B. op. cit., c. 99.

¢4 P. KENNEDY, op. cit., c. 128.
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Al examinar los aspectos demograficos hay que tener en cuenta no sélo el
dinamismo de las cifras de poblacién y su estructura, en comparacion con las tasas
registradas en otras areas civilizacionales. En el enfoque civilizacional importa apreciar el
grado de diversidad de los componentes raciales y étnicos que intervienen en los procesos
de interaccién cultural, tanto en el marco de una civilizacién concreta como en su conexion
con otras civilizaciones, asf como determinar los tipos de esa interaccion que prevalecen en
el area civilizacional dada. En lo que se refiere a diversidad, probablemente pueda decirse
que América Latina supera en este aspecto a las demas regiones del mundo. El mestizaje,
que determina su fisonomia histérica, da lugar a un sustancial incremento de la riqueza
genética, lo cual a su vez constituye una premisa demografica de importancia capital para el
futuro de la civilizacién latinoamericana.

Desde la segunda mitad del siglo XYIII y hasta inicios del XX la poblacién de
Latinoamérica creci6 mas rapidamente que en cualquier otra region del mundo,
exceptuando a Norteamérica. Y en la segunda mitad del siglo XX el area latinoamericana
pasé a ocupar el primer lugar del mundo por las tasas de crecimiento demografico
superando no sélo a Norteamérica y Europa, sino también los indices promedios
correspondientes a los pafses en vias de desarrollo”. Todo esto es pura y simplemente la
proyeccion demografica del proceso de formacion de una nueva civilizaciéon (la mas joven
de cuantas existen hoy), la manifestaciéon de un poderoso potencial vital. Sefialemos de
paso que, en los ultimos decenios, de esta fuerza vital se nutre también el gran vecino del
Norte.

Podemos considerar este mismo fenémeno desde otro angulo: como una potente
expansion demografica de la civilizaciéon latinoamericana. Expansiéon que, de una u otra
manera, va acompafiada de un indudable reforzamiento de la influencia cultural
latinoamericana en Norteamérica y que en cierta medida hoy es perceptible también en
otras partes del mundo. Por supuesto, esto ya no tiene que ver con la diversidad biolégico-
genética, sino con la riqueza del acervo cultural atesorado como resultado de la interaccioén
de multiples tradiciones. La civilizaciéon latinoamericana sirve, por tanto, como uno de los
mayores depositos de diversidad cultural que se opone a los conatos de unificacion global.

En lo que atafie al criterio sociopolitico, es obvio que por el nivel de desarrollo de la
democracia politica, de madurez de sus formas juridicas e institucionales Norteamérica

durante los siglos XIX y XX superaba a América Latina y ejerci6 fortisima influencia sobre

65 N. SANCHEZ-ALBORNOZ, The Poputation of Latin America. A History, Berkeley, Los Angeles, London,
1974,
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ella. La aspiracién de una parte considerable de los latinoamericanos (politicamente
significativa y activa) a hacer suyos los modelos occidentales de democracia es también una
realidad evidente de esta region. En este aspecto, la distancia entre las dos Américas se fue
reduciendo a raiz de los procesos de democratizaciéon llevados a cabo en el transcurso de
los afios 80 y 90 del pasado siglo. Pero su experiencia, si bien atestigua que los valores de la
democracia han arraigado en América Latina pasando a ser parte integrante del cédigo
socio-genético de la civilizacién latinoamericana, indica igualmente dichos valores sélo
pueden ser organicamente asumidos a condicién de que se tengan en cuenta las tradiciones
locales en sus multiples facetas. Es significativo el hecho de que en esta area las formas
occidentales de la democracia experimenten ineludiblemente ciertos cambios,
completandose con determinados elementos que proceden de la especificidad de las
tradiciones locales, de la composicién nacional del conjunto de valores espirituales, de las

caracteristicas de la psicologfa social.

POSIBLES PERSPECTIVAS DE LA EVOLUCION CIVILIZACIONAL

La apreciacion de las perspectivas del proceso civilizacional depende directamente
de como se interpreten los resultados que este proceso ha generado hasta el dia de hoy. En
lo que respecta a América Latina, ante todo hay que dar respuesta a la cuestién de si las
civilizaciones precolombinas fueron totalmente destruidas por efecto de la Conquista. Que
este no es un tema ocioso para los latinoamericanos lo demostraron los refiidos debates
que se desplegaron en ocasion del Quinto Centenario del Descubrimiento. En opinién de
una serie de estudiosos, en la actualidad las culturas precolombinas desaparecieron casi
totalmente como formas vivas y sélo subsisten en la arqueologfa®. De la pluma del
pensador nicaragiense A. Serrano Caldera salié la metafora de que los dioses indios
abandonaron para siempre las montafias”’. Este punto de vista fue avalado por la autoridad
de A. J. Toynbee, quien incluyé rotundamente todas las civilizaciones precolombinas en la

956

categoria de las “muertas”®. Segtin afirma categéricamente este gran historiador inglés, en
el choque de las civilizaciones indias con la europea la tradicion de las civilizaciones locales
fue aniquilada conjuntamente con esas mismas civilizaciones”.

¢En qué medida cabe dar crédito a tales afirmaciones? Porque nadie niega que una

parte sustancial de las culturas indias de la época precolombina pasé al acervo comun de la

6 _Aamunckas Amepuxa, 1986, Ne 2, c. 27.

7 Ibidem

8 A. J. TOYNBBE, [ locmmusmcenue uemopuu, pp. 57, 71-72, 77-79, 85.
® Ibidem, c. 72.
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civilizacién mundial. Baste recordar hasta qué punto cambid, se diversificé y enriquecié la
base alimentaria de los pueblos europeos gracias a la incorporacioén del maiz, las patatas, los
frijoles, los tomates, el cacao. Es conocido el papel que han desempefiado en la vida del
mundo otros productos originarios de América como el tabaco y el caucho natural”. Por
otra parte, el Nuevo Mundo asimilé en gran escala los adelantos materiales del Antiguo,
desde la metalurgia avanzada y la ganaderia (con incorporacion de especies hasta entonces
desconocidas en América) hasta cultivos agricolas basicos como el arroz, el trigo, la cafia de
azucar y el cafeto.

Si uno lo quisiera, estos hechos podrian ser interpretados en el espiritu de las ideas
de la “asociacién” de civilizaciones siempre que se entienda este concepto como el
intercambio reciproco de logros pese a la accion de las fuerzas destructivas de la historia.
Por otra parte, la conservaciéon de determinados elementos de la herencia precolombina
incorporados en un sistema totalmente distinto del suyo propio no significa de modo
alguno que se hayan conservado como un todo tnico. Por el contrario, es evidente que las
culturas indigenas fueron destruidas en su condiciéon de integridad, como un tipo
determinado de organizacion sistémica sociocultural. Destruidas, pero no del todo. Si,
fueron destruidas hasta la matriz. Pero la propia matriz se conservé en el modo de vida y,
lo mas importante, en el sistema de orientaciones axiolégicas que determinaban el
comportamiento de los miembros de las comunidades indigenas tradicionales, inclusive a
nivel del subconsciente. La conservacion de la matriz implicaba conservacién del “gen” del
sistema, que en su forma "enrollada", de modo latente codificaba la integridad. Segun B.
Spinoza, «destruir una cosa cualquiera significa descomponerla en partes tales que ninguna
de ella exprese la esencia del todo»"'. En el caso de las civilizaciones precolombinas nos
encontramos con otra situacién: no se extinguieron por completo aunque fueron sometidas
a destruccion. La conservacion codificada de la matriz significaba en algunos casos (solo en
algunos, por supuesto) la posibilidad de un futuro renacimiento de las culturas indias. Toda
la historia del renacimiento indio del siglo XX —en especial la impetuosa expansion de los
movimientos indigenas en los ultimos tiempos— avala convincentemente tal posibilidad.

Naturalmente, en el reclamo comun a todos los movimientos indigenas de que “se
les devuelva lo suyo” pueden ocultarse contenidos concretos distintos'”. Hasta en el caso de

las corrientes antioccidentales mas radicales (por ejemplo, entre quienes preconizan la

' F. BRAUDEL, op. cit., Tomo 1, pp. 179-190 y otras.

1 B. SPINOZA, M3z6pannsie npousseacHus. T. 2. M., 1957, c. 525

72 Touwaposa T. B., Crenenxo A. K., [lemsaxun f. I'. VHuUBepcaAbHbBIC LEHHOCTH U LIUBHAH3ALMOHHAS
cuenndpuka Aarmackoit Amepuku. Ku. 2. M., 1995. c. 69-150.
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creaciéon de “un segundo Tahuantinsuyo” en la region andina) no se trata de restaurar las
formas precolombinas de ordenamiento en todas sus caracteristicas historicas concretas.

Hay, claro es, algunos radicales que si hablan muy en serio de restaurar de los
principios de ordenamiento de las comunidades precolombinas, plasmados en un
determinado enfoque de los problemas clave de la existencia humana. Pero esto se refiere a
tan solo una de las mualtiples corrientes de desarrollo del “mundo indigena”. Hoy se le
contraponen corrientes mucho mas fuertes que estan inclinando a la formacién de tipos
simbioticos y sintéticos de conexion de las culturas indigenas con los demas participantes
de la interaccién civilizacional o, dicho con otras palabras, a la integraciéon de las etnias
indias (en una u otra forma) en una sociedad de tipo moderno, inicialmente estructurada
sobre una base occidental”. Con todo, hoy no se puede dar una respuesta univoca a la
cuestién de cudl sera en definitiva la alternativa de desarrollo del mundo indigena que se
imponga.

Por supuesto, en la situacién que se da actualmente en el mundo la perspectiva del
surgimiento de un “segundo Tahuantinsuyo” parece muy poco probable. No obstante,
teniendo en cuenta lo que sefialamos antes sobre la conservaciéon de la matriz civilizacional
autoctona, pensamos que no se debe considerar como absolutamente descabellada esa
hipétesis. Eso si, su realizacion presupone la necesidad de adaptarse a un “guion”
determinado, que implique la desintegracion de toda la estructura de la civilizacion
latinoamericana. Y la linea fundamental de rotura deberia pasar por los signos etnorraciales.
En tal caso, a los “no indios” les espera esa “indianizacién espiritual” que propugnan hoy
los radicales de inspiracion indigenista. En cuanto al resto del socium latinoamericano, lo
mas probable es que se integraria en el sistema civilizacional de Occidente.

Al filo del segundo y el tercer milenios de la era cristiana se percibe el brusco
incremento de la presiéon de Occidente sobre las civilizaciones “fronterizas”, en particular
sobre América Latina. A pesar de todo, la expansion cultural de la civilizacion “faustica”
por ahora no ha dado lugar a que se diluyan los rasgos especificos de la fronteridad
civilizacional. Semejante perspectiva parece bien poco probable si tenemos en cuenta, en
particular, el proceso en curso de fronterizaciéon de Occidente, ante todo de los Estados
Unidos. La persistencia de la correlacion contradictoria entre los tres tipos de interaccion
civilizacional (confrontacién, simbiosis y sintesis) tiene una significacion determinante en
orden a concluir que la calidad civilizacional de las areas “fronterizas” es de momento muy

estable.

7 Iemsikun . I'. EBpomna u Aarusckas Amepuxa..., c. 157-158

280



CUADERNOS

“CEL

CUADERNOS DEL CEL, 2017, Vol. I, N° 3
Pags. 251-281. ISSN: 2469-150X

En lo que se refiere a las perspectivas, si dejamos de lado los guiones que
contemplan una eventual desintegracién, en principio podemos considerar unas cuantas
variantes de evolucion civilizacional de la regiéon. Una primera variante, es la conversion en
parte integrante (mds bien, en periferia) del sistema civilizacional de Occidente. La segunda
podria ser, en un nuevo ciclo de la historia, su reafirmaciéon en una calidad civilizacional de
«fronteridad» especifica. Y la tercera serfa la transformacién del sistema civilizacional
«fronterizo» en un tipo civilizacional esencialmente nuevo, desconocido en la historia y que
se base en un tipo cualitativamente nuevo de universalismo™. :Cudl de estas posibles
variantes llegara a concretarse en la practica? No creo que hoy por hoy se pueda dar una

respuesta convincente a este interrogante.

74 1Ibid., c. 354-357.
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